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Resumo

Este artigo analisa a vida, os Direitos Humanos e a educagdo contemporénea, com base no
pensamento de Giorgio Agamben, como dispositivos filoséficos, a partir da figura humana do
Homo sacer; aponta formas de vida nua em suas expressdes de violéncias e de violagdes
ocasionadas pelo biopoder e que levam a tanatopolitica; destaca a poténcia da educacdo em
Direitos Humanos como uma reflexdo necessaria nos tempos pandémicos em que vivemos,
marcados pela morte, e o desafio politico de garantir a vida com dignidade humana. E uma
pesquisa bibliografica — Agamben (2012, 2015, 2020) e teodricos que lhe serviram de
fundamentacédo, principalmente Foucault (1987, 2002, 2013, 2014), Arendt (1989, 2001),
Deleuze e Guattari (1995) e Deleuze e Parnet (1998), dentre outros que atravessam 0 seu
pensamento politico e/ou o analisam, buscando a confluéncia com teéricos que substanciam a
discussdo de Direitos Humanos e educacdo, além de estudos feitos no processo de
doutoramento da autora. Os resultados revelam que a sociedade da disciplina e do controle
sobre a vida mantém em seu limiar o fazer morrer como um calculo de morte; a tanatopolitica
a trazer a cena a existéncia do Homo sacer, a vida nua, a mera vida; e aponta a educacdo em
Direitos Humanos como de carater descolonizador e decolonial, como modo de
enfrentamento, de resisténcia e de construcdo de vida humana.
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Abstract
This article analyzes the life, the Human Rights and the contemporary education, based on
Giorgio Agamben thought, as philosofical devices, from the human figure of the Homo sacer;

it points out forms of naked life in its expressions of violence and the violations occasioned
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by the biopower and which leads to the thanatopolitics; it highlights the power of the
education in Human Rights as an necessary reflection in the pandemic times which we are
living, denoted by the death, and the politic challenge of ensuring the life with human dignity.
It is a bibliographical research - Agamben (2012, 2015, 2020) and theorists whom served him
as background, mainly Foucault (1987, 2002, 2013, 2014), Arendt (1989, 2001), Deleuze e
Guattari (1995) and Deleuze and Parnet (1998), among others who crossed his political
thought and/or essayed it, looking for the confluence with theorists that substantiate the
Human Rights discussion and education, beyond of studies made during the doctoral process
of the autor. The results reveal that the society of the discipline, of the control over the life,
keeps in its limiar the making die as an calculus of death; the tanatopolitc that bring to the
scene the existance of the Homo sacer, the naked life, the mere life; and it points out the
education in Human Rights as of decolonize caracter and decolonial, as a facing way, of
resitance and of construction of the human life.

Keywords: Nude life; Thanatopolitcs; Education; Human Rights.

Resumen

Este articulo analiza la vida, los Derechos Humanos y la educacion contemporanea, basada en
el pensamiento de Giorgio Agamben, como dispositivos filosoficos, a partir de la figura
humana del Homo sacer; sefiala formas de vida desnuda en sus expresiones de violencias y de
violaciones causadas por el biopoder y que conducen a la tanatopolitica; destaca el poder de la
educacion en Derechos Humanos como una reflexion necesaria en los tiempos de pandemia
en que vivimos, marcados por la muerte, y el desafio politico de garantizar la vida con
dignidad humana. Se trata de una investigacion bibliografica - Agamben (2012, 2015, 2020) y
tedricos que sirvieron de base, especialmente Foucault (1987, 2002, 2013, 2014), Arendt
(1989, 2001), Deleuze y Guattari (1995) y Deleuze y Parnet (1998), entre otros que cruzan su
pensamiento politico y/o lo analizan, buscando la confluencia con tedricos que fundamentan
la discusién de los Derechos Humanos y la educacién, ademas de estudios realizados en el
proceso de doctorado de la autora. Los resultados revelan que la sociedad de la disciplina, del
control sobre la vida mantiene en su umbral la realizacion de la muerte como un célculo de la
muerte, la tanatopolitica a traer a la escena la existencia del Homo sacer, la vida desnuda, la
simple vida, y apunta la educacion en los Derechos Humanos como siendo de caracter
descolonializador y decolonial, como una forma de enfrentamiento, resistencia y de
construccion de la vida humana.

Palabras clave: Vida desnuda; Tanatopolitica; Educacion; Derechos Humanos.
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1. Introducgéo

Nos tempos atuais, tdo marcados pela morte, tanto pandémicas como estruturalmente
arraigadas no modo de vida capitalista que opera em termos da tanatopolitica, faco o esforco
de um olhar pelas lentes do pensamento de Giorgio Agamben, numa escuta sensivel do nosso
lugar no mundo e de tudo o que nos toca da imanéncia nele. Quebramos o siléncio e nos
deslocamos para lugar da fala, emergindo das experiéncias em meio ao caos de vida
contemporanea, na qual todos nos estamos imersos as desestabilidades das condicdes, as
violéncias e as violagBes de Direitos Humanos que ganham, a cada dia, contornos micro e
macrofisicos, colocando-nos em um estado de esgotamento de corpos politicos de uma
sobrevida que, quase coletivamente, ndo aguentam mais essas violéncias, a ponto de irritar a
epiderme e produzir dor!

Entdo, como a crianga personagem do filme “A menina que roubava livros”, de 2013,
adaptado da obra de Markus Suzak (2007), precisamos ler para n6s mesmos e para todo
amigo “judeu”, “estrangeiro”, “proximo” ou qualquer pessoa que precise ultrapassar os
porbes das estruturas de poder autoritario pelo poder da palavra e em contraposicdo a voz
narrativa da “morte” que, fielmente, ha séculos, presta seus servigos a todo tipo de Estado e
de politica que opera contra a vida. A poténcia da palavra é um ato performéatico do
pensamento, pois “[...Jcomo o préprio canone da energia e do ato puro — 0 pensamento do
pensamento — é, na verdade, 0 dom extremo da poténcia a si mesma, a figura acabada da
poténcia do pensamento” (Agamben, 2015, p. 254).

Desse lugar de imanéncia e de poténcia, podemos criar, no encontro com a pessoa
leitora, planos de fuga, outros modos de existéncia, de educacdo, de pesquisa, apanhando
vestigios de particulas de poténcias humanas, de resisténcias, embora sobre este conceito é
preciso questionar sua suficiéncia “[...] para resolver a ambivaléncia do conflito biopolitico
em curso, em que a liberdade e a felicidade dos homens se jogam no mesmo terreno — a vida
nua — que marca sua submissao ao poder” (Agamben, 2015, p. 348).

E o0 que é uma vida? Essa € uma questdo central para a educacdo, para 0s Direitos
Humanos e para Agamben, pois este, numa espécie de arqueologia, evoca vozes como a de
Foucault, a fim de nos dizer que, no limite, a vida é o0 que é capaz de erro, uma errancia que
arranca o sujeito do terreno do cogito e da consciéncia para estabelecer suas raizes no terreno
da vida. Ou mais, a vida é pura imanéncia, e nada além disso, como anlncio da palavra que
chega de Deleuze (Agamben, 2015, p. 332-334). N&o lhe bastando, em sua andanca filosofica,

Agamben analisa as condi¢des humanas dessa vida moderna e contemporanea no encontro
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com Arendt (1989, 2001), ao trazer a imagem dos refugiados como dispositivo para
fundamentar a existéncia de uma vida nua, uma mera vida em nosso tempo, um Homo Sacer
para o qual fazer viver e fazer morrer sdo atribuicGes de poder biopolitico que opera em
termos de uma tanatopolitica.

A relevancia de Agamben nesta questdo é gigantesca, pois, sendo fil6sofo e jurista, o
italiano traz a cena o fazer morrer como politica de Estado ainda acontecendo na
contemporaneidade, a exemplo do que aconteceu com 0s hebreus nos campos de concentracdo
nazifascistas. O autor instiga-nos acerca da poténcia da vida e do direito, principalmente de
um poder constituinte, aquele que emana da vida e da luta do povo, quando capturado pelo
poder estatal que o institui e o limita como poder constituido e, muitas vezes, viola a poténcia
da vida ao transcrevé-la na forma da lei, em norma.

A exemplo do que ocorre atualmente com a avassaladora pandemia do novo
coronavirus, Agamben (2020) reafirma a tese da tanatopolitica, quando analisa a situacao
italiana. Para o autor, dois fatores contribuem para explica-la: o primeiro refere-se a crescente
tendéncia de usar o estado de excecdo como paradigma normal de Governo; o segundo é o
estado de medo, que gera nas pessoas uma espécie de panico coletivo. A partir desses dois
fenbmenos, operam-se politicas de controle e de exclusdo. A realidade de pandemia cria a
figura do untador, o contaminador, e assim como foi a figura do Homo sacer, ndo pode ser
tocado. “A vida nua - e 0 medo de perdé-la — ndo é algo que una os homens, mas que 0S
cega e 0s separa” (Agamben, 2020, p. 7), pois o inimigo estd dentro de nos e do nosso
préximo, uma possivel ponte de contagio.

Agamben nos possibilita pensar sobre a vida e a morte nas democracias
contemporaneas, propondo-nos uma leitura relevante para um problema da ordem do dia: 0s
Direitos Humanos. E, como efeito desse desdobramento, permite-nos fazer deslocamentos
para analisar a questdo do educar em Direitos Humanos, ja que a vida é o seu fundamento, o
que explica, de certo modo, nossa ousadia em uma itinerancia de pesquisa sempre na fronteira
do direito, da educacéo, da politica e da filosofia, como engajamento cientifico e educacional
no mundo, no espaco publico.

Acerca disso, no processo de doutoramento (Silva, 2017), € evidente a acentuada
dimensdo ontoldgica e axiologica da educacdo e dos Direitos Humanos, ou, ainda, mais
entrelacados, da educacdo em Direitos Humanos, sobretudo, porque somos afetados pela
existéncia de “vidas nuas” de criangas, adolescentes e jovens como sujeitos que inauguram
outros modos de educar, na sua alteridade, produzindo em nds uma sensibilidade diante dos

problemas da vida desses sujeitos de direito.
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Tal afetamento diz respeito ao que Agamben reflete em sua obra Homo sacer (2012),
quando a forca do seu pensamento nos instiga para a discussdo da nossa indiferencga
anestésica diante dos sujeitos que vivem uma mera vida, aqueles que, mesmo protegidos pela
lei, como é o caso da crianga e do adolescente, ainda tém suas condicdes de vida persistindo
em uma realidade de violéncia, cujas vidas ja ndo nos importa mais, o que significa 0 nosso
consentimento ao entendimento de que essas vidas podem ser eliminadas, desde que ndo
sujemos as nossas maos.

Assim, nossa indiferenca € a forma de operar um calculo de morte sobre suas vidas,
sem maté-las, no sentido literal do termo. Essa cena vale para todos os sujeitos que,
historicamente, sofreram e sofrem os efeitos das violéncias e viola¢Ges de Direitos Humanos,
como mulheres, negros, indigenas, ciganos, gays, lésbicas, pessoas com deficiéncia, dentre
tantos outros banidos do convivio pela linha da exclusdo, todos, de algum modo, um tipo de
refugiado, vida nua.

Assim, objetivamente, nesta fala, buscamos analisar as contribui¢cdes do pensamento
de Agamben como dispositivo filoséfico para pensar a vida, os Direitos Humanos, a educacgédo
contemporanea a partir da figura humana do Homo sacer, apontando formas de vida nua em
suas expressdes de violéncias e violages de um biopoder que leva a tanatopolitica,
destacando o que pode a educacdo em Direitos Humanos.

Numa revisdo das fontes bibliograficas de Agamben (2004, 2012, 2015), revisitamos
também teoricos que lhe serviram de fundamentacdo, principalmente Foucault (1987, 2002,
2013, 2014). Arendt (1989, 2001), Deleuze e Guattari (1995), Deleuze e Parnet (1998), dentre
outros que atravessam 0 seu pensamento politico e/ou o analisam, buscando a confluéncia,
neste texto, com teodricos que substanciam a discussdo dos Direitos Humanos e educacéo.

Entdo, convidamos a pessoa leitora para viver esta experiéncia como atravessamento,
como um plano de fuga do arame farpado no limite da fronteira, assim como Mario de
Andrade traduz a vida poeticamente: “Diante de mim uma cerca. Depois da cerca uma
estrada. Depois da estrada outra cerca. Depois desta cerca, um ipé. Depois do ipé, outra cerca.

Depois da cerca outra estrada. Depois da estrada outra cerca. Depois da cerca, vocé!”.
2. A Vida Nua e os Direitos Humanos
A vida nua corresponde ao que Agamben (2012) chama de Homo sacer. No direito

romano, representa aquele sujeito cuja pena é ndo poder ser morto, pois ndo podia ser tocado,

embora condenado a total exclusdo e banido do convivio social, continuava vivo, tornando-se
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um corpo inexistente socialmente, um sem lugar. Nessas condi¢des, 0 Homo sacer vivia uma
mera vida, uma vida nua.

E inerente & condicdo de Homo sacer a contradigo, “[...] porque, enquanto sanciona a
sacralidade de uma pessoa, autoriza (ou mais precisamente, torna impune) sua morte”
(Agamben, 2012, p. 75). Acentua-se mais sua contradigdo “[...] pela circunstiancia de que
aquele que qualquer um podia matar impunemente ndo devia, porém, ser levado & morte nas
formas sancionadas pelo rito” (p. 75). Dai, dois tragos sdo caracteristicos do Homo sacer: a
impunidade da sua morte e o veto de sacrificio. Se era impuro, e propriedade dos deuses, por
que qualquer um poderia mat&-lo sem se contaminar ou cometer sacrilégio? Ou, se j& era
vitima de um sacrificio arcaico, condenado a morte, por que leva-lo a morte nas formas
prescritas na lei? Assim, Agamben continuard questionando: “[...] o que €, entdo, a vida do
Homo sacer, se ela se situa no cruzamento entre uma matabilidade e uma insacrabilidade, fora
tanto do direito humano quanto daquele divino?” (p. 76).

O autor define que a condicdo de Homo sacer ndo é tanto sua ambivaléncia da
sacralidade que lhe ¢ inerente, mas, sobretudo, “[...] o carater particular da dupla exclusao em
gue se encontra preso e da violéncia a qual se encontra exposto [...]” (Agamben, 2012, p. 76),
e, assim, apresenta a figura originaria da vida presa a um bando soberano e conserva a
memoria da exclusdo por meio da qual se constitui a dimensao politica: “Soberana ¢ a esfera
na qual se pode matar sem cometer homicidio e sem celebrar um sacrificio, e sacra, isto é,
matavel e insacrificavel, € a vida que foi capturada nesta esfera” (p. 85). Entdo, a sacralidade
da vida exprime a sujeicdo da vida a um poder de morte, a sua irreparavel exposicdo na
relagdo com o abandono.

Ao entender que bando, em italiano, se refere tanto “a mercé de” quanto a “excluidos,
banido”, “aberto a todos, livre” é propriamente a forga, simultaneamente atrativa e repulsiva
que liga vida nua e o poder, o Homo sacer e o soberania, podendo reconhecé-lo ainda hoje
nas relagdes politicas, nos espacos publicos (Agamben, 2012, p. 110). Nesse sentido, a
exemplo do que viveram os hebreus, no holocausto da Segunda Guerra Mundial, seu
exterminio ndo teve lugar nem na religido, nem no direito, mas no biopoder. Uma das
caracteristicas essenciais da biopolitica moderna, que leva nosso século XX & exasperacao, é a
sua necessidade de redefinir, continuamente, na vida, o limiar que articula e separa 0 que esta
dentro daquilo que esta fora. E acrescenta Agamben (2012, p. 128): “E quando, como ja
acontece hoje, a vida natural for integralmente incluida na polis, estes limiares irdo se
deslocar, como veremos, além das sombrias fronteiras que separam a vida da morte, para ai

identificarem 0 novo morto vivente, um novo homem sacro”.
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Assim, para 0 nosso tempo, Agamben anuncia a existéncia de uma vida nua, um
sobrevivente, como “[...] uma vida reduzida ao seu estado de mera atualidade, indiferenca,
disformidade, impotente, banalidade biologica — para nao falar na vida besta, exacerbacédo e
disseminagao entropica da vida nua, no seu limite niilista” (Pelbart, 2013, p. 34).

Pelbart (2013) traz a cena o corpo que ndo aguenta mais, de Lapoujade, para nos falar
que sobre essa vida nua existe uma forca biopolitica, o poder sobre a vida, que produz um
corpo que ndo aguenta mais a mutilacdo biopolitica, a intervencdo biotecndlogica, a
modulacdo estética, a digitacdo bioinformatica, o entorpecimento, a mortificacdo
sobrevivencialista, seja no estado de excecdo, seja na banalidade cotidiana. Assim, O
“mugulmano”, o “ciberzumbi”, o “corpo-espetaculo”, “a gorda-saude” pbe extremas que
parecam suas diferencas, “ressoam no efeito anestésico e narcotico, configurando a
impermeabilidade de um “corpo blindado” em condic¢des de niilismo terminal” (Pelbart, 2013,
p. 30).

E, por exemplo, o caso dos refugiados (Arendt, 1989), uns sem-lugar, sem direito, sem
nacao, terra nua que, nao podendo ser considerados cidaddos, sdo reduzidos a objeto de ajuda
e protecdo — o humanitario separado do politico. E, ainda, os apatridas, novo grupo na
contemporaneidade que desde o “[...] fim da segunda Guerra Mundial, inevitavelmente
acrescentou uma nova categoria aos que ja viviam fora do ambito da lei, sem que nenhuma
categoria, por mais que houvesse alterado a constelacdo original, jamais pudesse ser
devolvido a normalidade” (Arendt, 1989, p. 310). E, da crise do Estacdo-nagdo, “[...] surgem
entdo o fascismo e o nazismo, dois movimentos biopoliticos em sentido proprio, que fazem da
vida natural o local por exceléncia da decisdo soberana” (Agamben, 2012, p. 125). Tal
afirmativa nos faz concordar sobre o carater contraditério da democracia moderna, criando,
no seu interior, formas de exclusdo, advertindo-nos que esse modelo preserva formas
autoritarias de governabilidade na sociedade contemporénea, usando, inclusive, a forca da lei,
a exemplo das experiéncias nazifascistas.

Sobre essa figura tdo presente entre nés, o estrangeiro, 0 outro, ou seja, o refugiado,
deve ser considerado como um conceito-limite que pbde em crise radical as categorias
fundamentais do Estado-nagdo, do nexo nascimento-nagdo aquele homem-cidaddo. Isso,
porque permite “[...] desobstruir o campo para uma renovacdo categorial atualmente
inadiavel, em vista de uma politica em que a vida nua ndo seja mais separada e excepcionada
no ordenamento estatal, nem mesmo através da figura dos Direitos Humanos” (Agamben,
2012, p. 130).
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Nesse mundo pds-guerra, a énfase sera dada ao carater instrumental das declaracGes e
das convencOes de direitos no &mbito mundial, impedindo a auténtica compreensdo desse
fendmeno historico. As declaracfes de direitos representam o fundamento da legitimidade e
da soberania do Estado.

Desse modo, € preciso ver as declaracdes de direitos de acordo com sua funcéo
historica real na formagdo do Estado-nacdo, representando a inscri¢do da vida nua na ordem
juridico-politico, na biopolitica. Os direitos sdo atribuidos ao homem (ou brotam dele),
somente na medida em que ele é o fundamento imediatamente dissipador do cidaddo. Os
direitos do homem, que faziam sentido apenas como pressuposto dos direitos do cidadéo,
separam-se progressivamente destes e séo utilizados fora do contexto da cidadania, “[...] com
0 suposto fim de representar e proteger uma vida nua que vem a encontrar-se, em propor¢ao
crescente, expulsa as margens dos Estados-nacao, para ser entdo posteriormente recodificada
em uma nova identidade nacional” (Agamben, 2012, p. 129).

Portanto, é importante problematizar a invencéo da ideia de Direitos Humanos, pois
sua base moral foi capturada pelo ideal de “homem bom”, “puro”, e, de certo modo,
reproduzindo a ambivaléncia de “sacro” e “humano”, por um poder econdmico, politico e
espiritual que serviu de alicerce para a modernidade capitalista. Santos (2010) dird que o
carater exclusivo deste monopdlio esta no cerne da disputa epistemoldgica moderna entre as
formas cientificas e ndo-cientificas de verdade e no campo do direito moderno, na medida em
que essa instituicdo determina aquilo que é legal ou ilegal, de acordo com o direito oficial do
Estado ou com o direito internacional, o Estado tem o monopdlio da violéncia e suas
defini¢des da legalidade. No direito moderno, instituido na linha do pensamento abissal,
“deste lado da linha”, o que significa ser legal e ser ilegal sdo as formas de existéncia perante
a lei, e que, por essa razdo, a distincdo entre ambos é consagrada como distin¢do universal.
Enquanto que esse mesmo pensamento, mais “do outro lado da linha”, o direito moderno o
caracteriza como o territorio sem lei, fora da lei, o territério do a-legal, ou mesmo do legal e
ilegal de acordo com os direitos ndo oficialmente reconhecidos, a linha da exclusédo que seja
vida e vida nua, mera vida, separa cidaddo e Homo sacer.

Essa forma abissal de como operou o Estado por meio do direito, favorecendo o0s
contrastes nas relagbes humanas, negando sua propria funcdo social de promover a justica e
contribuindo para gerar uma desconfianga que o povo tem da justica, dos juizes, dos tribunais,
das prisdes. E preciso que se tenha outro modo de pensar a justica para além da percepcao de
um ponto singular em que o poder se exerce em detrimento do povo. Por isso, Foucault (2014,

p. 135-136) define a luta antijudiciaria como “[...] uma luta contra o poder ¢ ndo uma luta




Research, Society and Development, v. 9, n. 8, 945986780, 2020
(CC BY 4.0) | ISSN 2525-3409 | DOI: http://dx.doi.org/10.33448/rsd-v9i8.6780

contra as injusticas, contra as injusticas da justica e por um melhor funcionamento da
instituicdo judiciaria”.

Embora os Direitos Humanos ndo possam ser vistos ou tratados como o Direito Penal,
pois emanaram da propria sociedade e das demandas sociais mais excluidas, esse carater
legalista do direito atravessa nossas formas de pensar também os Direitos Humanos. Para
Foucault (2002), o Panoptismo, um sistema de vigilancia individual e continuo que visa o
controle e a correcdo social e uma forma de relacdo politica interna da sociedade do século
XIX. O biopoder, por sua vez, surge no contexto de emergéncia do Direito Penal moderno, ou
seja, a lei punitiva em casos de infracdo, influenciando a constituicdo de um tipo de poder
disciplinador sobre os corpos, que sera o modelo de validacdo da educacdo moderna
(Foucault, 1987).

Uma face desse pensamento abissal nos Direitos Humanos é a nocao de universalidade
embutida em uma nocdo ideoldgica de superioridade no processo histérico de imposicao
cultural, politica e econdmica, sob um discurso ora benevolente, ora missionario, ora
democratico; sob o discurso de que essa superioridade é a melhor forma historica de vida que
ja se alcancou em seu estado de desenvolvimento, a exemplo da Europa em relacdo aos outros
territérios do mundo; e sob o discurso de que essa imposi¢do politica, econdémica e cultural
assume ares de doacdo, de caridade em que a cultura superior vem salvar, modernizar,
qualificar a vida da sociedade receptora (Escrivdo Filho & Sousa Junior, 2016, p. 33). Desse
modo, para esses autores, construiu-se uma concepcao liberal de Direitos Humanos, tendo o
mercado como lécus de exercicio dos direitos individuais; e uma concepc¢do humanista de
Direitos Humanos que compreende que ndo podem ser reduzidos as condi¢des do mercado,
sendo o publico e o social, o l16cus de seu exercicio e garantia.

Para Santos (2010), nos ultimos 60 anos do século XX, as linhas abissais e globais
sofreram dois abalos tectonicos. O primeiro teve lugar com as lutas anticoloniais e 0s
processos de independéncia das antigas colonias. O segundo decorreu desde os anos de 1970
e 1980 e segue na direcdo oposta, o regresso do colonial e o regresso do colonizador,
assumindo trés formas principais: o terrorista, o imigrante indocumentado e o refugiado. E,
dessa forma, cada um deles traz consigo a linha abissal global que define a exclusao radical e
a inexisténcia juridica.

Tal leitura remete, novamente, a Agamben (2012), quando, em sua obra “Homo
sacer”, traz a discussdo do direito e do controle da vida e da morte para o debate
contemporaneo, a Tanatopolitica, avangando na reflexdo da biopolitica proposta por Foucault

(1987). Tomando como exemplo as criancas, 0s adolescentes e 0s jovens, mesmo protegidos
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pelo ordenamento juridico, diariamente, testemunhamos situagdes de violacdo de seus direitos
e nédo nos deslocamos “deste lado da linha”, mas reforcamos a linha abissal que nos separam,
embora haja sujeitos de direito que perambulem pelas cidades brasileiras sem lugar, sem
cidadania.

Assistimos, diariamente, nos botes do oceano Atlantico, nas fronteiras do México com
os Estados Unidos, ou mesmo, nos sinais de transito das nossas cidades brasileiras, entre nos,
familias inteiras de venezuelanos com suas criancas e adolescentes, todos refugiados. Como
Homo sacers, vivem a margem dos direitos basicos assegurados pela Declaracdo Universal de
Direitos Humanos de 1948, porém excluidos das garantias da Constituicdo Federal de 1988 e
do Estatuto da Crianga e do Adolescente (ECA, Lei n° 8.069) (Brasil, 1990).

Sobre essas “vidas infames”, que romperam as fronteiras geograficas, mas nao
politicas, sociais, econOmicas e culturais, temos “[...] sempre a mesma incapacidade de
ultrapassar a linha, de passar para o outro lado, de escutar e fazer ouvir a linguagem que vem
do outro lugar ou de baixo: sempre a mesma escolha, do lado do poder, do que ele diz ou do
que ele faz dizer [...]” (Foucault, 2003, p. 208), quando se trata de resolver as situa¢des de
violacdo dos Direitos Humanos a que sdo submetidas. Assim, um desafio € que essas vidas
sejam escutadas por elas proprias, falem do que elas foram em sua violéncia ou em sua
desgraca singular e como em um dado momento de suas vidas, tivessem cruzado com o poder
e provocado suas forcas. Pois um dos tracos fundamentais de nossa sociedade € o fato de que
nela o destino tome a forga da relagcdo com o poder, da luta com ou contra ele. “O ponto mais
intenso das vidas, aquele em que se concentra sua energia, € bem ali onde elas se chocam com
0 poder, se debatem com ele, tentam utilizar suas for¢as ou escapar de suas armadilhas”
(Foucault, 2003, p. 208).

Entdo, ndo é suficiente uma sociedade que se limita a institucionalizacdo dos direitos,
por mais que eles expressem o poder das lutas por condi¢cbes melhores de vida, pois se assim
o fosse, bastaria todas as reformas, os estatutos, as leis e 0s projetos em via de
regulamentacdo na sociedade brasileira. Bastariam, por exemplo, o Estatuto da Crianca e do
Adolescente (ECA) para solucionar a problematica da infancia e da juventude no que diz
respeito & construcdo da cidadania desses sujeitos de direito. De fato, a realidade, que
diariamente bate a nossa porta e nos invade a alma, denuncia que a questdo da dignidade, da
cidadania, da democracia no contexto brasileiro, enfim, da vida, precisa ser entendida como
desafio educacional para além da constitucionalidade e da asseguridade dos direitos, a fim de
chegarmos a sua efetivacdo, a producdo e a apropriacdo do saber sobre 0os mecanismos de

como efetiva-los, considerando as diversidades, o local da cultura, as diferencas.
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3. A Vida, Fundamento Potencializador da Educagéo em Direitos Humanos

Para criar a cultura de educacdo em Direitos Humanos, Horta (2003) nos diz sobre a
necessidade de ter a vida como o fundamento e o eixo articulador dessa educacdo. Uma
educacédo que possa olhar a vida, conhecer a vida, celebrar a vida e comprometer-se com ela.
Uma educacdo que veja os Direitos Humanos como uma janela que se abre a vida, ao mundo.
Uma janela atraves da qual uma cultura determinada concebe uma ordem humana justa para
seus individuos, mas que precisam da ajuda de outra cultura para que enxerguem através de
outra janela. A paisagem humana que vemos através de uma janela é, ao mesmo tempo,

semelhante e diferente da visdo de outra. H&4 uma pluralidade de janelas. Neste caso,

[...] deveriamos estilhacar a janela e transformar os diversos portais em uma Gnica
abertura, com o consequente risco de colapso estrutural, ou deveriamos antes ampliar
0s pontos de vista tanto quanto possivel, e acima de tudo, tornar as pessoas cientes de
que existe, e deve existir, uma pluralidade de janelas? (Panikkar, 2004, p. 210).

Para abrir a janela a pluralidade do mundo como acdo politica (Arendt, 2001), é
preciso entender que educacéo e Direitos Humanos, quando tratados separadamente, reforcam
formas abissais de pensamento, de politicas publicas de exclusdo e de praticas educativas
conservadoras. 1sso pode promover o risco de ndo conseguir problematizar, refletir e intervir
na realidade de complexidades contemporaneas que produzem identidades transitdrias, em
fluxos permanentes em meio a condicdo cadtica e babélica da sociedade e dos seres que nela
habitam.

Essa atual configuracdo de sociedade exige pensar sobre esses grandes temas —
educacdo, diversidades culturais e Direitos Humanos. Tais tematicas emergem da propria
necessidade de criar e inventar outros modos de pensar praticas educativas para além de
politicas de controle sobre a vida, a biopolitica, e do calculo de morte como a tanatopolitica,
gue acontece sob o discurso da inclusdo dos diferentes.

Nesse sentido, é possivel entender a interface de educacdo e Direitos Humanos,
inclusive, para perceber que, historicamente, esse pensamento complexo foi algo negado a
nos, construindo um sujeito sujeitado, em que a poténcia do saber-poder Ihe escapa. Foi
pensando nisso, que trouxemos para a discussédo a ideia de pensar outros modos de educar a
partir de discursos e de préaticas educativas, pois a pratica é um conjunto de revezamentos de
uma teoria a outra e a teoria € um revezamento de uma pratica a outra. Nenhuma teoria pode

se desenvolver sem encontrar uma espécie de muro e é preciso a pratica para atravessar 0
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muro (Foucault, 2014).

Para atravessar 0 muro, apresentamos a experiéncia como primeira perspectiva de
pratica educativa em Direitos Humanos, pois experiéncia € 0 que nos passa, 0 que Nnos
acontece, 0 que nos toca. N&o o que se passa, ndo 0 que acontece, ou 0 que toca (Larrosa,
2016). Essa pratica educativa em Direitos Humanos significa pensar essa experiéncia como
afetamento, possibilitando um modo de Educar em Direitos Humanos a partir dos problemas e
das perspectivas do proprio lugar, desnaturalizando as formas homogeneizadoras e universais
de como tém sido pensado os Direitos Humanos, que mais tém sido impositivos do que efeito
das diversidades culturais existentes nos varios lugares de educacdo. Essa condicdo de
afetamento é o que mobiliza nossa acao, porque nos coloca no plano existencial da vida, nas
relacBes, no tempo e no espaco, e dela emergirdo as problematizacdes, provacbes das quais
ndo podemos fugir, nem como educadores, nem como pesquisadores, nem como
criadores/inventores da vida.

Nesse sentido, “[...] seria preciso retomar o corpo naquilo que lhe € mais proprio, sua
dor no encontro com a exterioridade, sua condicdo de corpo afetado pelas for¢as do mundo e
capaz de ser afetado por elas: sua afectibilidade” (Pelbart, 2013, p. 31). O processo de
afetamento é uma condicdo primeira para educar em Direitos Humanos, pois é ai que encontra
a vida como poténcia fundante desse educar.

Para esse fim, corroboro o pensamento de Homi Bhabha (2003), para quem pensar a
questdo da cultura na atualidade é entender que, na contemporaneidade, o cruzamento de
espaco e tempo tem produzido complexas figuras de diferenca e de identidade que ndo devem
ser entendidas, apenas, por suas multiplicidades, mas por seus atravessamentos, seu carater
hibrido como uma condic¢do. Hibrido, como producdo de processos de significacdo dos
oprimidos, dos colonizados em processos de identificacdo. Esses atravessamentos ocorrem ou
sdo entrelugares, terrenos para producdo de novas subjetividades. O entrelugar é o terreno
para a elaboracdo de estratégias de subjetivacdo, singular e coletiva. Ou ainda uma
emergéncia dos intersticios — a sobreposicao e o deslocamento de dominios da diferenca — que
as experiéncias intersubjetivas e coletivas de nacdo, o0 interesse comunitario ou o valor
cultural séo negociados (Bhabha, 2003, p. 20).

Assim, a educagdo em Direitos Humanos é um ato pedagdgico, um ato performatico e
mais politico, um educar para pensar “fora da senten¢a”, insistindo para que educandos e
professores “[...] ocupem as fissuras, as brechas e as hesitagdes esperadas” para “abrir espago
intermedidrio ou quase imperceptivel para um envolvimento critico e potencialmente

revisionario ou revoluciondrio” (Giroux, 2003, p. 69). Esse ato performatico assume uma
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dimensdo da pratica educativa como resisténcia, uma microfisica, ou estruturas como redes de
transmissdo por onde circulam saber e poder. Isso vale tanto para o corpo-sujeito-professor
quanto para o corpo-coletivo-professor, na mediacdo com seus pares, estudantes (criancas,
adolescentes, jovens, adultos), que sdo também pontos de saber-poder. E, como um rizoma,
essa educacdo ndo comeca nem conclui, ele se encontra sempre no meio, entre as coisas,
inter-ser, intermezzo. Entre as coisas ndo designa uma correlacdo localizavel que vai de uma
para outra e, reciprocamente, mas uma direcdo perpendicular, um movimento transversal que
as carrega uma e outra, riacho sem inicio nem fim, que roi suas duas margens e adquire

velocidade no meio (Deleuze & Guattari, 1995).

4. Considerac0es Finais

Nesse trajeto de producdo e no encontro com Agamben, foi possivel afirmarmos a
poténcia da vida como uma chave que mobiliza os Direitos Humanos, a educacdo,
principalmente porque a figura humana do Homo sacer é tdo presente entre nds,
contemporaneos e em tempos pandémicos.

Estuda-lo significou entrar em contatos com as fissuras que o poder da norma, da lei,
do Estado produziu no seu monopélio sobre a vida e sobre a morte de populac@es inteiras, das
vidas humanas, a exemplo dos refugiados, criando linhas abissais de exclus@es, violéncias e
violacdes de direitos, a0 mesmo tempo em que se anunciava como a salvacdo da vida, o fazer
viver, a biopolitica. Agamben para além dos estudos foucaultianos, revela o paradoxo: numa
sociedade de disciplina, de controle sobre a vida, mantém em seu limiar o fazer morrer como
um calculo de morte, a tanatopolitica, a nos trazer a cena a existéncia do Homo sacer, a vida
nua, uma mera vida. Tal tese é afirmada no contexto de pandemia do novo coronavirus, ja que
a sobrevivéncia é o valor fundamental e o convivio comum e humano sdo uma ameaca, pois
somos todos contaminadores. Assim, regula-nos uma politica que, em nome da saude e da
seguranga, tira-nos a prépria vida, seja pelo excesso de confinamento, seja pela auséncia dele,
prevalece o deixar morrer.

Anunciando a pratica de educar em Direitos Humanos como uma perspectiva do fazer
viver, partindo da propria descolonizagéo e decolonial do pensamento que se enraizou no
direito, na educacdo, na ciéncia, € possivel pensar outras praticas educativas que
potencializam novas abordagens de educacdo e que priorizem micropoliticas. Isso deve
ocorrer a partir da experiéncia como transformacéo de si e de mundo, como processo de

afetamentos e de afeccOes, para construir outros modelos de comunidades hibridas,
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comunidade dos afetos, um entrelugar, uma rede de transmisséo de saber e poder que
atravessa 0s corpos dos sujeitos da educacdo. Uma espécie de rizoma, ndo centralizada, ndo
hierarquizada, ndo homogeneizada e excludente, mas potencialmente capaz de criar, de
inventar a vida e novos modos de educar nas diversidades culturais, nas diferencas que
quebrem as linhas excludentes produtoras de todos os Homo sacers. Essa perspectiva que se
apresenta como campo das resisténcias, clama por um encontro de corpos resistentes no chéo
da escola, imanéncia e poténcia da vida, atravessando as fronteiras e criando uma nova

performance educativa.
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